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Takdim :

1968’11 yillarda benim etkisi altinda kaldigim materyalist
disince ve hareketlere karst c¢evremdeki gen¢ dimaglan
uyarabilmek, onlari, icerisinde yasamaya mecbur olduklar
toplum hayatinda o6zellikle inang ve diisiince diinyalarinda
karsilarina c¢ikabilecek diisiince akimlarina karsi kendilerine
bilgi vermek istegiyle bu tiir konusmalar yapageldim. Simdi
bunlar1 yeniden gozden gecirdim. Bazi yerlerini giincellestirdim.

Ancak, bunu bir Kkitap haline getirip, okuyabilecek
insanlar i¢in bastirma giicim yok. Sayet ileride bunun faydali
olabilecegine inanan birisi ¢ikar da boliimlendirir, fihristlendirir
ve bir kitap formati i¢inde diizenlemesini yapar da piyasaya
stirerse memnun olurum. Yoksa kiitiiphanemde bir hatira olarak
bulunmasi bile benim i¢in rahatlatic1 bir olay olur. Hi¢ degilse
cektigim emekler, harcadigim zaman ve Omiirler bosa gitmemis
olur, diye diistiniiriim.
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ISLAMIN HAYAT ANLAYISI

Insan hayatim sekillendiren sistemler, temelde ya toplumu
esas alir, sosyalizm gibi, ya ferdi esas alir, kapitalizm gibi.
Sosyalizm toplumcudur. Bunun uzantis1 olarak da devletcidir.
Bunun uzantis1 olarak da siyasette totaliterdir, disiplincidir.
Kapitalizm ferdiyetcidir. Bunun uzantis1 olarak da devletin
alanint miimkiin oldugunca daraltmaya c¢alisir. Bunun uzantisi
olarak da siyasette liberaldir. Disiplini, devlet ve toplum
baskisini sevmez.

Islama gelince o insan soyunu ferd ve toplum olarak
birlikte esas alir. Yani islamin hayat anlayisi, hayat bakisi hem
bireyseldir, hem toplumsal... Bunun uzantis1 olarak da hem
devlete deger verir ve onu esas alir, hem ferdi esas alir, ona
deger verir. O nedenle islam devletgi olamaz, ferd¢i de olamaz.
Yine bunun uzantist olarak islam totaliter bir sistem kuramaz,
keza liberal bir sistem de kuramaz. Islam toplumunda hem
devletin hakki ve hududu var hem ferdin hakki ve hududu
vardir. Kendine has bir disiplin igerisinde insan soyunun
yasamasini diizene koyar.

Bunlar, gerek simdi gerekse gecmiste asir1 sag, asirt sol,
ortanin sag1 ve ortanin solu gibi boliimlere ayrilmistir. Ortanin
kendisi nerededir, bunu arayan ve soran yoktur. Kendi igerisinde
boliimlere ugrayan bu sistemlerin kaynagi tamamen “beseri”dir.
Yani insan aklinin tirettigi sistemlerdir.

Bunlar kendi iglerinde ve kendi aralarinda tarihi
miicadeleyi siirdiirme halindedirler. Asir1 sag ile asir1 solun
miicadelesi insan soyuna ¢ok pahaliya mal olmustur. Ortanin
sag1 ile ortanin solu da kendi icerisinde ya devlete agirlik
vermis, ferdi ihmal etmistir, ya ferde agirlhik vermis devleti
thmal etmigtir. Fertle toplum, yani fertle devlet arasinda bir tiirlii
dengeyi kurabilmeleri miimkiin olmamistir. Su anda tiim diinya,
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bunun kargasasini ve kaosunu yagamaktadir.

Ortaya, orta yola, yani “itidal” yoluna kimse egilip
bakmamustir. O yol, “Islam” adim tasiyan yoldur. Lakin,
insanlar aleminde Oyle bir riizgar estirilmistir ki, biitiin insanlar
Islam i¢in; “O bir dindir. Din kurallariyla, insanlarin yasamlari
bi¢imlendirilemez. Din ayri, diinya ayridir. Devlet sadece diinya
isleriyle ilgilenmelidir. Din ve oteki diinya inanci fertlere
birakilmistir. Artik bundan sonra devletler ve toplumlar, “laik”
olmak zorundadirlar.” gibi diisiince ve goriislerle insanlar,
“sekiiler = diinyevi” bir yasant1 benimsemislerdir. Daha dogrusu
zorla kabul ettirilmislerdir.

Bu zihniyet ve diisiincedir ki, insan soyunun asil aradig:
dengeyi, itidal yolunu, yani Islam’i bulmasmi engellemistir.
Ciinkli onunla arasina yikilmaz bir duvar Ormiistiir. Beseri
sistemlerin bunaltict karanligini, aydinlik sanmistir. Bir bakin
insanlar alemine!.. Allah i¢in bir daha bir daha bakin, ne
goreceksiniz!..

Etnik gruplasmalar hizlanmistir. Devletler birbiriyle
bogusur haldedir. Devlet ve toplumlar, kendi iclerinde deniz
dalgalarim1 andiran bogusmanin durulmaz ve durdurulmaz
kaynagsmasinin  goriintiilerini  vermektedir. Toplumlar ve
bireyler, tamamen sekiiler bir hayatin ¢ilesini ¢ekmektedir.
Insan, yine insan yemektedir. Iffet, namus, haysiyet, seref
naminda neler varsa, ayaklar altindadir. Insanlara kan ve gozyast
verilmektedir.

Bunlar1 6nlemeye, hi¢bir devletin giicli yetmeyecektir. Bir
yerde yangini sondiirseler, hemen bir baska yerde yanma
baslayacaktir, baglamaktadir. Cilinkii bunun asil sebebi, insanla
Islam arasiin agilmis veya perdelenmis olmasidir.

Ciinkii Islam, fertle ilgilenirken toplumu ihmal etmez.
Toplum diizenini korumak icin devlet giiciine ihtiya¢ vardir.
Islam bunu boyle kabul ederken, ferdin hak ve dzgiirliiklerini
devletin ¢ignemesine de izin vermez. Islam sekiiler degildir.
Ama, sekiilerce diisiinen bir insan kadar bu diinya hayatina
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agirlik verir, deger verir. Islam, sadece uhrevi hayati kabul
etmez. Lakin, uhrevilik ruhunun insan hayatindaki énemini agik
ve net olarak ortaya koyar.

Islam, sosyalizmin devlet¢iligi kadar devleti benimser
fakat, liberalizmin serbestisi kadar da fertlerin ve toplumlarin
ozgiirliigiinii savunur. Islam, kapitalizmin egoizmi kadar bencil
fakat, sosyalizmin toplumculugundan daha ileri insancil ve
digerkamdir. Beseri sistemlerin bu noktada tikandigi gayet
aciktir. Onlar arasinda denge yoktur. Hep miicadele vardir.

Islam, fertle toplumu, diinyayla ahireti, diisiinceyle
hareketi, bilgiyle islemi, imanla ibadeti, planla uygulamayzi,
tasavvurla gercegi birlikte gotiiriir. O yiizden Islam, teori-pratik
biitiiniidiir. Teorisiz pratigi tasvip etmedigi gibi, pratiksiz teoriyi
de tasvip etmez. Eger bilgi varsa, diisiince varsa bunun
uygulamasi da olmalidir. Eger kisi inaniyorsa, bu imanin
gereginin onda is olarak, amel olarak goriinmesi gerekir. Eger
kisi diisiiniiyorsa, onun hareket haline gelmesi lazimdir.

Diinya hayat1 varsa, ahiret hayati da vardir. Ahiret inanci
varsa, bu diinyadaki hayat {izerinde bunun etkisi goriilmelidir.
Insanin yaratilistan gelen yapisinin geregidir bunlar...

ORNEKLER

[slam’in bu goriisiinii pekistirecek belgelerden bazilari
sOyledir:

Kur’an-1 Kerim’in Kasas suresinin 76. ve devami olan
ayetlerinde, Karun isminde diinyaperest bir adamin durumunu
anlatir. Karun, hz. Musa’nin toplumunda ¢ok zengin, varlikli
birisiydi. Halka tepeden bakardi. Sahip oldugu hazinelerin
anahtarlarin1 giiglii, kuvvetli bir ekip zor tasirdi. Halk bir giin
ona:

“Ey Karun! Cok fazla bobiirlenme. Allah,
boyle olanlari sevmez. Allah’in sana verdigi
diinyaliklarla ahiretini kazanmaya ¢alis. Ama,



diinyadaki alacagin nasibi de unutma. Allah,
sana nasil ihsan ve iyilikte bulunmussa, sen de
insanlara aymi sekilde ihsanda ve iyilikte
bulun. Ciinkii Allah, karistiricilik  yapan
kisileri sevmez.” demisti.(Kasas:76,77)

Iste burada, halkin dilinden Allah, insanlarin ahirete
yonelik ¢alisma yaparak hareket etmesi gerektigini anlatirken,
diinyadaki nasibini de unutmamasi gerektigini ifade ediyor.
Sadece diinyeviligin dogru olmadigini, bu sahsin biitiin maliyla
miilkiiyle yok olmasmi, hatta ona imrenenlerin pigman
olacaklarin1 Ornek vererek anlatmistir. Burada bir Tiirk
atasdziintin yeri gelmistir: “Hi¢ dlmeyecekmis gibi diinyaya,
yarmn Olecekmis gibi de ahirete cals!” Iste, Islam’mn ve
Miisliiman’in, hayat anlayisi, diinya goriist...

Kur’an-1 Kerim, Furkan suresinin 61. ve devami olan
ayetlerinde, Islam terbiyesi almis insanlari anlatir. Onlarin
olgunlugunu, Allah ile olan iliskilerini, fert ve toplumla olan
miinasebetlerini, ahiretteki tehlikelerden korunmak icin Allah'a
ilticalarin1 anlatir. Ekonomik tutum ve davranislarini da:

“Ve onlar bir yardim veya harcama
yvaptiklart zaman, ellerinde avuglarinda ne
varsa  verivermezler —ama,  hi¢hir  sey
vermeyerek cimrilik de etmezler. Bu ikisi
arasinda bir tutum ve kivamda hareket
ederler.”

demek suretiyle hayatlarinin daima orta yol, dogru yol ve
itidal yolu tlizerinde oldugunu beyan eder.

Yine Kur’an-1 Kerim, Bakara suresinin 200. ayeti ile 201.
ayetinde de:

“Insanlardan bazilari: “Ey Rabbimiz, bize



verecegini sadece diinyada ver.” diye dua
ederler. Bunlarin ahirette hi¢ nasipleri
yoktur.!”
der. Evet, ¢iinkii bunlar, istediklerini diinyada almislardir.
“Insanlardan bazilart da “Ey Rabbimiz,
bize hem diinyada iyilik giizellik ver hem de
ahirette iyilik giizellik ver. Ve bizi atesin

azabindan koru.” derler. Iste bunlara,
kazandiklarindan nasipler vardir.”
buyurur.

Iste, islam’in ve Miisliman’in hayat anlayisi, diinya
goriisii budur, boyledir. Sadece diinyaya bakmak, insanin
yaratilisina da, gercege de uygun degildir.

Allah'in son el¢isi hz. Muhammed (a.s.) da Deylemi’nin
Enes (r.a.) den rivayet ettigi hadis-i serifinde:

“Sizin haywhniz o kimsedir ki; diinyast i¢in
ahiretini, ahireti i¢in de diinyasint terk
etmeyen, halkin swtina yiik olmayan
kimsedir.”

buyurur... Ayeti kerimelerin isaret ettigi mana burada da
kendisini gosteriyor.

Gerek Kur'an-1 Kerim, gerekse hz. Peygamber (s.a.v.) biz
miislimanlarin her konuda 6rnegimiz ve dnderimizdir. Onlarin
bu haber ve hareketlerinden anliyoruz ki islam, hayata tek gozle
bakmaz. Yani, hayatin sadece “diinya hayatindan ibaret”
oldugunu diistinmez. “Ahiret hayat1” diye de bir hayat gercegine
inanmak zorundadir. Aksi halde miimin olmaz.

Insanin bdyle inanmasi gerektiginin sebebi, hem insanin
yaratilig1 itibariyledir, hem de evrenin yaratilisi itibariyledir.
Insan yaratilisinda bir “ruh”, bir de “beden” unsuru vardir ve
insan, bu iki unsurdan olusmus bir biitiindiir. Aynen bunun gibi
evrenin yapist da boyledir: “Metafizik ve fizik” diye bilinen iki
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temel unsurun birlesmesinden “evren biitiini” ortaya ¢ikmuistir.
Evreni sadece “maddi ve fiziki” evren olarak diisiinmek ne
kadar yanlis ise, insani da sadece “beden ve fizyolojik” olarak
diisiinmekte o nispette yanlistir.

Konusmamizin bundan sonraki boliimii iste bu iki temel
prensibin incelenmesi ve arastirilmasi {izerinde cereyan
edecektir.

Madde nedir? Ruh nedir? Seytan kimdir? Insan kimdir? Ve
Allah nasil bir zattir?

Bunlar {izerinde konusacagiz ingaallah.

MADDE NEDiR?

Madde kelimesiyle ifade edilen “sey” varlik manasini
tagir. Varlik, yaratilmig, sonradan olugmus “sey” demektir. Su
halde madde esittir: varlik, sey, olay, ger¢ek. Zamana ve mekana
bagl “var” olan sey...Madde...

UC VARLIK TEORISi

Varlik deyince hatirmmiza ¢ tiir varlik gelmelidir.
Bilindigi gibi varlik methumu var olan bir seyi ifade eder.
Acaba bu var olan sey nasil bir “var”dir...? Bu sorunun cevabini
ancak var olan seyin kendisini bize tanitan vasiflar1 ve nitelikleri
verir.

Simdiye kadar insanoglunun tamidigi var, ii¢ “sey”
iizerinde toplanmaktadir:

1- Tek varhik: Soyut ve tekdir. ikincisi ve ikisi olmayan
tek ve soyut varlik. Buna mutlak varlik, hakiki varlik, mutlak
viicud, hakiki zat isimleri verilir. Tleride izah edilecektir.

2- Soyut varhklar: Cinsleri ¢esitlidir. Ancak, tek tek
vardirlar. Bireysel ve toplumsal olarak bulunurlar. Baslangiglar
ve sonlar1 vardir. Mekan ve zaman asimina baglidirlar. Var
olurlar, yok olurlar. Viicut yapilart miirekkep ve somut degil,
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basit miicerred yani soyutturlar. Bu soyutluk icerisinde bireysel
ve toplumsal yasarlar. Bir tas ya da bir demir gibi
kiitlelesmezler. Toplumsal yasamlari insanlar1 toplumsal
yasamlarina benzer. Fakat viicut yapilar1 soyut ve basittir.
Bunlara;

Ruhlar,

Melekler,

Cinler,

Seytanlar denir.

Eskiden bunlara “niifus-u miicerrede = soyut varhklar”
denirdi. Ayni1 varliklara “ukulii miicerrede” dahi diyebilirsiniz.
Gergi eskiler ukulii miicerredeyi ayr1 kabul ederlerdi. Fakat
hepsi var olduklarina gére biz bunlara soyut varliklar diyecegiz.

3- Somut varhklar: Bu tir varliklarin da cinsleri
degisiktir. Bularin ashi da 6zii de nihayet soyut bir varliktir.
Fakat bunlar birlesirler, toplanirlar, kiitlelesirler. Biiyiirler ve
kiigiiliirler, sekil ve bicim degistirirler. Yer ve zamana
baghdirlar. Bir asildan bagka bir asila doniisiirler. Uzarlar
kisalirlar, genisler daralirlar, yiikselir al¢alirlar ve sayilirlar.
Sertlik, yumusaklik, akicilik, durgunluk bunlarin
niteliklerindendir. Iste varliklarin bu tiirden olanlarina “madde”
denir. Ayrica “somut” varlik dahi denilir.

Eger maddeyi bir soyutlamaya tabi tutarsaniz, sonunda bir
soyut varlik elde edersiniz. Genellikle buna “enerji”
denmektedir. Fakat bu soyut varlik somutlagsma niteligine
sahiptir. Enerjinin maddeye ve kiitleye dontismesi gibi...

KUR’ANDA MADDE KAVRAMI
Kur'an-1 Kerim'de maddi varlik ve olaylar1 anlatan pek ¢ok
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ayeti kerime vardir. Bunlardan bir tanesini buraya almak
istiyorum.
Bakiniz, Bakara suresi ayet 64’te maddi varliklar nasil
anlatiliyor.
<< Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ve giindiiziin degigmesinde, insanlarin
faydasina olan seyleri denizde tastyip giden
gemilerde, Allah''n gokten su indirip onunla,
olmiis olan yeri dirilterek iizerine her cesit
canliyi yaymasinda, riizgarlari ve yer ile gok
arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: evirip
cevirmesinde, elbette aklint kullanan bir
topluluk igin (Allah''n varligina ve birligine)
deliller vardir. >>

Bu ayeti kerimede beyan edilenlerin hemen hepsi, bizim
insanlar alemindeki bilgilerimize gére tamamen maddi varliklar
ve “seyler”dir. Omegin; gokler, yer, denizler, gemiler, sular,
yeryiiziinde meydana gelen tiim bitkiler, canli varliklarin biitiin
tirleri, bulutlar ve benzeri elle tutup gozle gordiigiimiiz,
burnumuzla kokladigimiz, agzimizla tattigimiz, kulaklarimizla
1sittigimiz seylerin hepsi birer maddi ve somut varliklardir.

Buna karsilik, i¢inde bulundugumuz evrenin sadece
bunlardan olugsmadigini, bunlarin yaninda aklimizla, kalbimiz ve
gonliimiizle de tespit edebilecegimiz veya saglam haberle
hakkinda bilgi ve iman sahibi olacagimiz “ruhsal” varliklarin da
varligin1 kabul etmek zorundayiz. Simdi de bunlar1 incelemeye
gecelim.

Ruh Nedir?

Asirlar boyu insanoglunu mesgul etmis, ugrastirmis ve
pesinden stiriiklemis bir seydir ruh... Denilebilir ki, insanliin
hayatinda inan¢ ve diisiinceye en biiyiik tesiri yapan sey bu
olmustur.
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Bir devir gelmis ruhun tamamen varligt inkar edilmis, bir
devir gelmis son derece hayata hakim kilinmistir. Bu miicadele
heniiz durmus degildir. Her c¢agda oldugu gibi icinde
bulundugumuz ¢agda da biitiin siddet ve kuvvetiyle bu miicadele
devam etmektedir. Bu miicadelenin agirlik noktasini teskil eden
sorular sunlardir :

Ruh var midir? Var ise ne ile ispat edilir? Alemin ash
madde midir, yoksa ruh mudur? Varliklar1 yaratan ruh mudur,
yoksa madde mi ?...

Bu sorulara cevap vermek i¢in insanoglu ¢esitli kollardan
aramaya ge¢mis, gruplara ayrilmis, degisik diisiinceler One
stirmiistiir. Uzun ugragmalara ragmen maddi bir varlik gibi
tespiti miimkiin olmamus, fakat inkar1 da miimkiin olmamustir.

Bir insan cemiyeti ; “insan, sadece ruhtan ibarettir”
diisiincesiyle yonetilir ve toplum sadece ruhun emrine teslim
edilirse bir takim tehlikeler dogacag: gibi, sayet bir cemiyet;
“insan sadece bedenden ibarettir” disiincesiyle yonetilir ve
toplum sadece maddenin emrine teslim edilirse, orada da aym
sekilde tehlikeler dogacaktir. Boylece insanoglu, bazen ruhun
hakimiyeti, bazen de maddenin hakimiyeti altinda yuvarlanip
gidecektir. Nitekim simdiye dek hep bdyle olmus ve insanoglu
bir tiirli dengeli yasayisa, “insan biitlinii” olma derecesine
gecememistir.

Halen i¢inde yasadigimiz ¢agda insanlifin hayatina
tamamen “maddenin esas” oldugu inanci ve zihniyeti hakimdir.
Bu yiizden meydana gelen buhranlarin, bunalimlarin, 1zdirap ve
felaketlerin giderilmesi i¢in “ruhun da var oldugu” inancina
doniilmesinin sart oldugu ileri siiriilmekte ve yeni teklifler
yapilmaktadir.

Acaba insanlar, tekrar ruh agirlikli bir hayata donerlerse,
yani hayatlarina ruhun ihtiyaglar1 hakimiyeti gelirse netice nasil
olacaktir? Geg¢miste goriilen tehlikeler tekrar geriye gelir mi?
Ciinkli ruhun, yani ruh egitiminin 6n plana alindig1 devirlerde
insan cemiyetinin fertleri umumiyetle dervis ruhlu, rindane
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tipler halinde yasamislardir. Bu hal ilerledikce cemiyet
hayatinda dengesizlikler ortaya ¢ikmis ve maddi ihtiyaglar
geriye itilmistir. Bu ylizden cemiyet geri kalmis ve madde
planinda ileri giden cemiyetler tarafindan mahkum edilmistir.
Insan soyu tarihinde bunun érnekleri goktur.

Bedeni ihmal ederek ruha, ruhi egitime oncelik taniyan
cemiyetin bu durumu, “maddi ilerlemenin éne alinmasinin sart
oldugu, dolayisiyla da ruhun inkar edilmesinin  gerektigi”
diistincesini dogurmustur. Eger insanligin ge¢mis hayati bu
acidan ele alinirsa, gelecegin nasil olmasi icap ettigi lizerinde bir
151k bulunabilir... spirtiiel bir diinya mi, sekiiler bir diinya mu,
yoksa ikisini birlikte ortaya koyan mutedil ve dengeli bir hayat
mi1?

Biitiin bunlar karsisinda ele alinmasi gereken bir konu
vardir : INSAN VE INSAN HAYATI... Bu sebeple biz, obje
olarak insan1 ve onun hayatini esas alan bir goriis lizerinde 1srar
ediyoruz. Biitiin meselelere insan acisindan bakacagiz. Olgiimiiz
insan olacaktir. Ciinkii, bu diinya iizerinde kendisine hitap
edilebilecek tek varlik insandir. Huzur ve rahata, hizmet ve
alakaya en ¢ok muhta¢ olan varlik insandir. Peygamberler,
filozoflar, idareciler, sistemler, kitaplar ve doktrinler hepsi
insan1 hedef ve muhatap se¢mistir. Diinya ve kainatin icerisinde
bulunan her sey insanin hizmetinde ve onun i¢in yaratilmis
durumdadir. Biitlin varliklar insan ig¢in c¢aligmaktadir. Bu
durumu Seyh Sadi Sirazi Giilistaninda séyle anlatir:

“Bulut, riizgar, ay, giines, yudizlar hepsi
islerinde ¢alisiyorlar ve onun igin ¢alisiyorlar
ki insan, eline bir ekmek gegirebilsin ve onu
gaflete diismeden yiyebilsin..”

Insan bu olduguna gore, onun hayatmna hakim olan
diisiinceler ¢ok zaman onu tehlikelere atmistir. Yeniden baska
bir tehlikeye diismemesi ig¢in, ayrica bugiin igine diistiigii
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maddilik felaketinden de kurtulmasi i¢in insana yeni bir yol
gostermek zarureti vardir. Fakat bu yol ne bugiinkii, ne de diinkii
yollar gibi tek tarafli olmalidir. Bu yol insanin hem maddi hem
de manevi ihtiyaglarmi ayni degerde ele alan ve dengeli bir
yasayiga gotiiren bir yol olmalidir. Bu ise ancak Kur’an-1
Kerim’in gosterdigi yol olabilir: Islam yolu, itidal yolu olabilir.

Bundan 6nceki konusmalarimizda, genel olarak meselelere
temas etmistik. Bundan sonra ise meselelerimizin derinligine ve
detayina inmek arzusundayiz... Demistik ki; insan ne sadece
ruhtan ne de cesetten ibarettir. O hem cesedin hem de ruhun
ihtiyaglarimi ayn1 degerde ele almak zorundadir. Ciinkii ruh ve
cesetten miirekkep suurlu varliga biz “insan” diyoruz. Varliklar
ise kendi yapilar1 icab1 hem spirtiial hem de materyal bir nitelige
sahiptirler. Ve boyle bir miirekkep yapiya sahip olan varliklara
biz “alem” diyoruz. Varliklarin bu niteligi ise en agik olarak
insanda goriilmektedir. insan1 da igerisine alan “alem” ise kendi
disinda kuvvet, kudret ve suur sahibi bir “zat” tarafindan
yaratilmis ve onun tarafindan idare edilmektedir. Boylece
vermis oldugumuz bu hiikmii Kur’an-1 Kerim’e gore ele almak
zaruretini duyuyoruz. Once insanin bu iki ydnlii yapisim
inceleyelim.

Acaba Kur’an-1 Kerim ruh hakkinda ne buyuruyor?

RUH UZERINE
KELIMELERIN ANLAMI

Kur’an-1  Kerim’in  ruh  hakkinda  sdylediklerini
anlayabilmek i¢in ruh kelimesinin nereden geldigini ve bu koke
bagh kelimelerin neler hakkinda kullanildiklarin tespit etmekte
fayda goriiyoruz.

Sozligiimiizii acalim ve ruh kokiine bagli kelimeleri
siralayalim.

Rahatlik, rahmet, yani iyilik, kolaylik. Tatli, glizel ve
temiz riizgar.
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Ruh, riyah, ervah : Ugucu maddeler demektir. Can ve
canlar demektir. Meleklere ve cinni denilen goriinmez varliklara
“ruhani varliklar” denir ki ¢ogulu “ruhaniyyiin” diir. Temiz ve
1yi bir yere “revhani” denir.

Rah : Ogleden sonra ikindinin serinliginde yiiriimeye
denir. Bir de dilimizde s6hret bulmus “rayiha” vardir ki, bir
seyin kokusu demektir.

Miirevvih : Rahatlatan. Yelpaze sallayan, teravih kildiran,
dinlendiren demektir.

Eger sozliigiimiizdeki bu koke bagli kelimelerin hepsini
alacak olursak biiyiikk yekun tutacaktir. Fakat ornek olmasi
bakimindan bu kadarimi kafi goriiyoruz. Kelimelere dikkat
edilirse kullanildiklar1 seyler hakkinda bir kanaat sahibi oluruz.

Ravh : Kokiine bagli bu kelimelerin kullanildiklari
seylerin mabhiyeti genellikle incelik, zariflik, temizlik ve
sevindirici bir nitelik tasir. Mesela ; “Rayiha”: Eger koku giizel
bir koku ise insana genislik ve ferahlik verir. Ferahlayan insan
daima kendisini hafif hisseder, lizerinden agir bir ylik alinmis
gibi olur. Temiz bir riizgar da insana bir nese ve bir incelik verir.
Kimyasal maddelerden wugucu olanlara da “ruh” ismi
verilmektedir. Dilimizde meshur olmus bir s6z vardir ki biz ona
“sitke ruhu” deriz. Maddi varliklar denilen kati seylerin
icerisinde bulunan enerjiye, kuvvete, elektrige de “ruh” ismi
veriliyor ki, buna simdi dinamik kuvvetler yahut “oto
dinamizm” denmektedir. Yine mesela, teravih namazi
dinlenerek kilindig1 i¢in ayni koke bagl teravih kelimesiyle
zikredilmektedir. I¢ acici, neselendirici yerlere ve manzaralara
da “revhani” denir. Bizim “riizgar” dedigimiz seye de “riyh”
deniliyor. Nitekim riizgar yapan, serinleten alete Arapg¢a’da
“mirvaha” denmektedir.

Demek oluyor ki, bu tiir bir yapiya sahip olan nesneleri
genellikle ruh kokiine bagl bir kelimeyle ifade edebiliyoruz.
Simdi de Kur’an-1 Kerim’de bu koke bagli olan kelimelerin
kullanildig: yerleri tetkik edelim...
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RUH UZERINE
AYETLERIN ANLAMI

Kur'an-1 Kerim'de ruhla ilgili veya ruhsal olaylarla ilgili
bazi ayetleri, konumuzu aydinlatmasi bakimindan buraya almak
gerekecek. Soyle ki;

1-) Nahl: 5,6:
“Davarlart da sizin faydalanmaniz igin O
yaratmigtir... Aksamleyin getirirken,

sabahleyin saliverirken onlarda sizin icin ne
giizel bir ziynet ve zevk vardir...”

Bu ayette gegen “cemaliin” kelimesi gilizelligi ve zevki
ifade ediyor. Ancak “tiirihtine” kelimesi ise davarlarin aksam
doniisiini  anlattigma gore, bunu davar sahipleri iizerinde
biraktig tesir noktasindan ele almak gerekiyor.

Manzara sudur :
Bizim koylerimizde yazin davarlar dagda yatarlar. Ikindiye
dogru ¢obanlar davarlar1 koylin yakinina getirirler. Her giin ayni
yere yatmaya alisan davarlar yerlerine yatinca, kdyiin kadinlari
ellerinde kovalarla kosa kosa nese igerisinde siit sagmaya
giderler. Iste davarlarin gogiisleri siit dolu olarak muhtesem bir
sekilde gelmeleri davar sahiplerinde iistlin bir seving dogurur.
Adeta bir bayram havasi eser. Insanlar ferahlar. Halbuki
davarlar daga giderken bu seving pek duyulmaz. Ama yine de
bir giizellik arz eder. Kur’an-1 Kerim insanlar iizerindeki bu ince
tesiri belirtmek i¢in olayr anlatirken, Once davarlar1 dagdan
dontislinii, sonra da daga gidisini tasvir ediyor. Ve davarlarin
doniigiinii anlatan climlede de “revaha” kdkiine bagh “tiirthiine”
kelimesini kullamiyor. Burada bir seving, bir huzur goriiyoruz.
Iste bu, rahani bir haldir. Maddi varliklar gibi elle tutulup gézle
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goriilmez ama insanda bunun var oldugu da bir gercektir. Ruha
tesir ediyor, ruhun gidasi oluyor. Eger insanda ruh denilen sey
bulunmasa bunlarin ne anlami olur ki...

2-) Yusuf 87:
hz. Yakup; “Ey ogullarim! Yusuf’la
kardesinden (biitiin duygularmizila) bir haber
araymm.  Allah’in  “ravhindan”  iimidinizi
kesmeyin. Zira hakikat sudur ki; kafirler
gliruhundan bagskasi Allah’in  “ravhindan”
tmidini kesmez...”

buyurdu.

Bu ayet-i kerimedeki “ravh” kelimesi insanin ruhunda bir
rahathik dogmasi1 veya icindeki, ruhundaki bir sikintidan
kurtulup i¢inde bir genislik, ruhundaki iiziintiiniin yerine nesenin
gelmesi anlamindadir.

Bilindigi gibi Yusuf’unu kaybeden hz. Yakup, biiyiik bir
sitkinti ve lizlintli icerisinde kalmisti. Yusuf'un o6ldiigiine
inanmamisti. Bunun i¢in de hala ona kavugmak iimidi igerisinde
bulunuyordu. Allah’in kendisine bir “ravh” sunacagini, timidine
kavusturacagini biliyordu. Bu arada kardesi Blinyamin de Misir
makamlari tarafindan tevkif edilmis ve hapse konulmustur. Bu
iki olayin Hz. Yakup’a verdigi aci, ancak Allah’m “ravhi” yani
onun ihsan edecegi bir genislik ve nese olabilirdi. Evet hz.
Yakup timidini kesmemisti. Bunun i¢in ogullarma yukaridaki
talimat1 vermisti.

Neticede ogullar tekrar Misir’a gittiler. Orada hz. Yusuf
ile karsilastilar. Biinyamin’le ikisini bir arada buldular.
Hatalarini1 anladilar, 6ziir dilediler. Sonunda hz. Yusuf onlara
sOyle hitap etti:

“Su benim gomlegimi gotiiriin de onu
babamin yiiziine koyun. Iyice goriir (bir hale)
gelir. Biitiin ailenizi de bana alipp getirin.”
(Yusuf :93)
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Tam bu sirada, kafile Misir’dan ¢ikarken hz. Yakup soyle
konustu:
“Eger bana bunak demezseniz, inanin ki su
anda Yusuf un (rihini duyuyorum).”
Bunun {izerine yanindakiler :
“Allah’a yemin ederiz ki, sen hala eski
yvanlishginda berdevamsin.” dediler. (Yusuf
:94,95)

Burada miihim bir ruhi olayla karsilasiyoruz.

Yukarida rih=ravh kelimesinin kokuyu tasiyan riizgar

anlaminda oldugunu goérmiistik. hz. Yusuf'un gomlegini
yaninda getiren kafile daha Misir’dan ¢ikar ¢ikmaz Kenan
diyarinda bulunan hz. Yakup, oglu Yusuf’un kokusunu tasiyan
rlizgar1 yani onun rihini = kokusunu almaisti.
Aradaki mesafe ¢ok uzundu. O giiniin insanlarina boyle bir sey
sOylense kabul edemezlerdi. Ciinkii bu kadar mesafeden bu
kokunun bir anda oraya gelmesi miimkiin gériinmiiyordu. Fakat
koku gelmis ve Hz. Yakup’ta bunu almisti. Bu bir ger¢ekti, ama
buna kim inanirdi. Koku ¢ok ince bir varliga sahipti. Onun i¢in
onu tastyan riizgara da “riyh” deniyordu. Kokunun bir yerden
bir yere gidebilmesi ancak “riyh” iledir. Rayiha ile riyh birbirine
0 derece baghdirlar ki, bu baglilik ve kaynagmadan dolay1
kokuya da “riyh” deniyor, kokuyu tasiyan havaya da “riyh”
deniyordu. Aslinda ise kokuyu tasiyan vasitaya “rih” denirdi.
Koku denilen o gayet ince varligi tasiyabilmek i¢in onu
tasiyacak olan vasitanin da ona uygun olmasi gerekiyordu. Iste
bu sebeple rih’in “riyah” ile yahut, rih’in “rih” ile bir yerden bir
yere naklindeki inceligi Hz. Yakup’un etrafindakiler
anlayamiyorlardi da Hz. Yakup “Ben su anda Yusuf’un
kokusunu aliyorum.” derken “sayet bana bunak demezseniz”
diye de ilave etmekten kendini alamamusti.

Kimsenin bu inceliklerden o ¢aglarda anlamadigi halde
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Yakup (a.s.) peygamberi bir istiinliikle bunlar1 anlamis, bilmis
ve tanimisti. Onun bizzat yasadig1 bu hali bagkalar1 inkar etse de
mithim degildi. Bir hakikati ifade ediyordu hz. Yakup. Fakat
etrafindakiler kabul etmemisler ve hz. Yakup’a “Vallahi sen
hala bunakhiginda devam ediyorsun” demislerdi. Clinkii onlara
gore hz. Yakup’un soyledigi sey akla uymuyordu. Misir nere,
Kenan diyari nere...? Oradan ta Kenan’a koku mu gelir? Boyle
olmayacak bir seyden bahsetmek akillilik degildi.

Olmast her zaman miimkiin olan bu gibi olaylari, daha
dogrusu “ruhsal” olaylar1 herkes anlayamaz. Kendilerinde bu
sartlar olmayanlar bu olaylar1 bilemezler. Fakat bilen ve
yasayanlara da bunak demekten geri kalmazlar. Diin hz.
Yakup’a hakikati ifade ettigi icin bunak diyenler, bugiin bize
ayn1 seyleri soyliiyorlar ve soOyleyeceklerdir. Fakat biitiin
bunlara ragmen “riyahin”in “riyh” igerisinde hareketi devam
edecektir. Yani koku havanin igerisinde bir yerden bir yere
tasinmaya devam edecek, kabiliyetli insanlar da onu anlamaya,
almaya, duymaya ve yasamaya devam edeceklerdir. Diin hz.
Yakup’u kinayanlar, hz. Yusuf'un gomlegi gelince nasil
utanmiglarsa, hakikat meydana ¢ikinca onu inkar edenler de ayni
sekilde utanacaklardir.

3)
“Simdi ona (olene) gelince eger o,
mukarreblerden ise, artik rahatlik, giizel rizk
ve naiym cennet (onundur).” (Vakia : §8,89)

Bu ayeti kerimede “ravh” kelimesi vardir. Bu kelime de
ravaha kokiine bagl kelimelerdendir.

Bir insan Olim aninda bir takim darliklar, sikintilar,
1zdiraplar igerisinde olur. Eger o kimse mukarreblerden biri ise,
yani Allah’mm sevdigi kullarindansa, o©ldiikten sonra, onda
goriilen bu sikint1 ve 1zdirap kalmayacaktir. Artik o bir “ravh”
icerisindedir. Genis ve rahat bir yerdedir. Sonra o yer giizel ve
hos kokularla bezenmis, “reyhan” ile “ruhanilestirilmistir.” Iste
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biitiin bunlar insan1 sevince, genislige, rahatlifa i¢ acilmasina
gotiiriir. Bu hal ise insanda ruhani bir yasantidir. Bunu ancak,
ruhani bir yasanti i¢inde olanlar bilir. Bu da ruhun varhigini
gosterir.
&)
“Onlarm (kafirlerin) bu diinya hayatinda
harc-ii sarf ede geldiklerinin misali, kendi
kendine zulmeden bir milletin ekinlerini vurup
kavurucu, sovuk bir riizgarin hali gibidir.
Ashinda onlara Allah zulmetmedi. Fakat
kendileri, kendilerine zulmettiler.” (Ali Imran
:117)

Bir millet sahip oldugu maddi imkanlar fuzuli yerlere sarf
ederse, nefsani ve sehvani arzularini tatmin yolunda harcarsa,
yahut bagkalarina kaptirirsa, bu gidisin neticesi o millet igin
biiyiik bir felaket olacaktir. Bu tiir bir yasayis, aynen ekinleri
oldiiren, kurutan bir riizgara benzer. Dondurucu ve 6ldiiriicli bir
riizgar. Kendi kendilerine zulmeden, yani Allah’in verdigi
nimetlerin kadrini bilmeden elindeki imkanlar1 israf eden
milletler de kendilerine zulmetmis sayilirlar.

Bu ayeti kerimede “rih” kelimesiyle ifade edilen riizgar bir
benzetme iizerine zikrediliyor ki, i¢inde oOldiiriicli, kurutucu
soguk bulunan riizgar deniyor. Demek oluyor ki burada “rih”
kurutucu sogugu i¢inde bulunduran bir vasita durumundadir.
Bedendeki ruhun, iizerinde tasidigi haller nasil bedene tesir
ediyorsa bu da dyle olmus.

5-)

“O sizi karada ve denizde gezdiren,
sebeplerini hazirlayandir. Hatta siz gemilerde
bulunurken, tathh ve giizel bir riizgarla
Qemiler, igindekilerle akip giderken ve bu
manzara ile sevince dalmislarken birden bir
firtina ¢ikwverir de dalgalar her taraftan
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onlart sarwerir. Icindekileri dalgalar her
taraftan kusatmis, kurtulus careleri kalmamais
zanmina diiserler. Allah’in dininde halis ve
samimi kimseler olarak ona yalvarmaya
koyulurlar. Ve derler ki, “Andolsun ki bizi bu
felaketten  kurtarirsan  seksiz,  siiphesiz
stikredenlerden olacagiz.” Fakat Allah onlart
selamete erdirince yeryiiziinde yine haksiz
yere taskinlik etmeye baglarlar.” (Yunus :22)

Bu ayeti kerimede de yine ruhsal birtakim hadiseler
goriiyoruz. Geminin i¢indekilerin ruhunda bir nese ve bir
rahatlik meydana getiriyor. Sonra onlar bu neseli yasayislarina
devam ederken, birden bire bir firtina ¢ikiveriyor. Ruhun o
neseli hali tamamen degisiyor, bu defa yerinde korkulu bir hava
esiyor.

Evvelki neseyi getiren nasil “rihi tayyibe” yani giizel ve
hos bir manzara ise; ikinci korkulu havay1 getiren de “rihi asif”
ad1 verilen, denizi dalgalandiran siddetli riizgar ve koti
manzaradir.

Demek ki o latif varlik olan riizgar, yani “riyh” iy1 bir
tastyict oldugundan hem nesenin hem de korkunun ruhta
dogmasma ve bodylece de insan hayatinda degisiklige sebep
oluyor. Ister kati ve sivi cisimlerde, ister ince ve ugucu
cisimlerde goriilen degisme, gelip insanda diiglimleniyor ve
onda suur ve biling oluyor. Ve de bir ruhun varligin1 gdsteriyor.

Riizgar denizi etkiler, deniz korkun¢ dalgalariyla gemiyi
kusatir. Ama neden insan bunlardan alinir? Kurtulus timidi
kalmayinca da neden Allah’a yalvarmaya yonelir? Durup
dururken neden bu hale diiser? Ciinkii insan denilen varligin
bedeninde bir de “ruh” denilen bir ger¢ek vardir. Bu ruha tesir
eden olaylar, insanin bizzat ruh ve beden olarak kendisinde
goruniiyor.
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6-)

“Rablerini inkar eden kafirlerin igleri,
Sfirtinali bir giinde riizgarin siddetle savurdugu
bir kiil yigimina benzer. Kazandiklarindan
hichir seyi ellerine geciremezler. Iste bu,
sapikligin ve haktan uzakligin ta kendisidir...”
(Ibrahim :18)

Bu ayeti kerimede, firtinali giinlerde riizgarin yani, o latif
varlik olan “rihin” bizzat igerisinde tasidigi giic ve tesirle tozu
toprag1t ve Kkiitleleri nasil tarumar ettiini, dagitip ortadan
kaybettigini miisahede ediyoruz.

7-)

Isra :69 : Yukarida Yunus suresindeki deniz
ve riizgar olayini bu ayeti kerimede de
goriiyoruz. Burada da yine vasita olarak
“rihi  kasif”, kirip  dokem  bir  firtina
kullanilmaktadir. Icerisinde dyle bir giic
tasiyor ki, oniine ge¢mek miimkiin degildir.
Fakat biz, ne o firtinayr goriiyoruz, ne de
tasidigr tahrip giictinii. Fakat, bunlar bizim
ruh diinyamizda pek c¢ok degisiklige sebep
oluyorlar.

8-)
“Kim Allah’a es kosarsa o, yiiksekten diistip
de par¢alanmis ve kendisi kusun kaptigi, yahut

riizgarin uzak bir yere attigi nesne gibidir.”
(Hacc: 31)

Burada Allah’a es ve ortak tutan Kkafirlerin, icinde
bulunduklart “ruhsal durum” anlatilmakta ve onlar, yiiksek bir
yerden diisiip de parcalanan ve parcalar1 kuslar tarafindan
kapilan birisine benzetiliyor. Ayr1 bir benzetisle de onlari,
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rlizgar tarafindan wuzaklara atilan nesnelere benzedikleri
bildiriliyor. Rihin, esya lizerindeki tesirlerinden birisi de bu
oluyor. Bir seyi bir yerden daha uzak bir yere atmak, gotiirmek
ve ulastirmak.
9-)
“Vaktaki, vadilere yonelerek gelen bir bulut

halinde onu gormiislerdi de, “Iste bu bize,

vagmur verici bir buluttur.” demiglerdi.

“Hayir” dedi hz. Hud. “Bu, c¢arcabuk

gelmesini istediginiz seydir ki; elem verici,

azap dolu bir riizgardwr.” (Ahkaf : 24)

Burada riizgarin yani rihin, azap yiklii bir vasita oldugu
bildiriliyor. Gorlinmez riizgarin, i¢inde tasidigi goriinmez azap,
onlarin ruhuna taginmak tizere geliyor.

10-)

“Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki
bunca nimetini hatirlayin. Sol zaman ki;
tizerinize diisman ordulart saldirmisti da, biz
onlara  karsi  bir  “riizgar” ve  sizin
gormediginiz ordular gondermistik. Allah, ne
islerseniz hepsini hakkiyla gérendir.” (Ahzap

:9)

Buradaki “riyh” Islam ordusunun moralini diizeltmek ve
diisman ordusunun da moralini bozmak i¢in goniillere tesir eden
bir riyhtir. Gorlinmez ordular da umumiyetle melekler olarak
bilinmektedir. Bu ayetlerde Hendek Muharebesi canlandiriliyor.
O harpte peygamberimizin biliylik mucizeleri goriilmiis ve bu
mucizeler Islam ordusunun gonliinden korkuyu silip atmistir.
Allah-ii alem burada bahsedilen “riyh” bu mucizelerin goniillere
tesir eden havasi olsa gerektir.

11-)

“Allah’ ve onun rasiiliine itaat edin.

22



Birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra zayiflar ve
korkuya diisersiniz, riizgariniz gider. Bir de
sabru sebat edin. Ciinkii Allah sabredenlerle

beraberdir.” (Enfal : 46)

Ayeti kerimede “riyh” kelimesi bir milletin sahip oldugu
devlet giicline isim olarak verilmistir ki, ruh denilen seyin en
acik delilidir.

Bir devletin baska devletler iizerinde tesir edebilmesi, o
devletin birlik ve beraberlik icerisinde, saglam temellere
oturmasina baglidir. Fertleri ve aileleri arasinda sevgi ve saygi
baglar1 kalmamis, ahlaki unsurlart dagilmis olan milletler
zayiftirlar.  Zayif milletlerin zayif devletleri olur. Zayif
devletlerin ise bagkalarina tesir edecek riizgar1 bulunmaz.
Demek ki bir devletin goriinmeyen fakat baskalarinin gonliine
tesir eden havasina da “riyh” ismi veriliyor. Simdiye kadar
gordiigiimiiz tesir edici kuvvetlere riizgar deniyordu. Halbuki
burada boyle esen bir yel olmadig halde, sadece bir hakimiyet
ve kuvvet havasina yine “riyh” kelimesiyle temas ediliyor.
Demek ki bir devlet ve milletin sahip oldugu gdriinmez kuvvete
de, ruha da, riizgar anlaminda “ravh” kokiine baghh “riyh”
denmektedir.

12-)

Bakara : 164. Burada Allah’in ayetlerinden
bahsedilirken, riizgarlarin idaresine de temasla,

“Gokle yer arasinda Hakk’in emrine boyun
egmis olan riizgarlart ve bulutlart evirip
cevirmesinde muhakeme edebilen bir millet
icin belgeler vardwr.”

deniliyor.
A’ raf:57, Furkan:48, Neml:63, Rum:96 ve 48, Fatir:9,
Casiye:5.

Bu ayeti kerimelerde de riizgarin nasil evirilip
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cevrildiginden, yagmurdan dnce nasil miijdeci gonderildiginden,
bulutlar1 nasil gotiirdiigiinden bahsedilmektedir.

Kehf :45. Kurumus otlar1 gdtiiren riizgar,

Hicr :22. Bitkilerin tiremesini temin eden riizgar. Bu ayeti
kerimede bitkilerin nasil asilandigr anlatilirken, burada
kullanilan vasitanin da yine “riyh” oldugu bildirilmektedir.
Sonra bu bitkilerin nasil sulandig1 da anlatiliyor.

13-)

Enbiya :81, Sebe:12, Sad:36. Bu ayeti kerimelerde
hz. Siileyman (a.s.)’in emrine verilmis olan “riyh” isimli bir
vasitadan bahsediliyor. Bu vasitaya kimisi bildigimiz riizgardir
diyor, kimisi de ismi “riyh” olan ve sabahtan 6gleye kadar bir
aylik, 6gleden aksama kadar da bir aylik yol giden 6zel bir
vasitadir diyor. Konunun bizi ilgilendiren tarafi siirat ve
hareketinden dolayi, bir de latif bir varlik olmasi hasebiyle bu
vasitaya da “riyh” ismi verildigidir. hz. Siileyman’in devletinin
hakimiyetinde bu vasitanin biiyiik rolii olmustur. Cagimizda bile
“hava giicii” fazla olan devletlerin sozii birinci siralarda yer alir.

Muhterem arkadaglar.

Buraya kadar {izerinde durdugumuz hususu anlamig
bulunuyoruz. Ruh kelimesinin de bagli bulundugu “raveha”
kokiinden ¢ogaltilan kelimelerin genellikle hangi konularda
kullanildigin1 tespit ettik. Bundan sonra konumuz olan ruh
meselesine gegiyoruz.

Kur'an-1 Kerim'de dogrudan ruh kelimesiyle zikredilenler:

14-)
Ruhiil Kuds :

“...Meryem’in oglu Isa’ya da beyyineler
(gayet acik belgeler, burhanlar, mucizeler)
verdik. Ve onu  “Ruliil Kuds” ile
destekledik...” (Bakara, 87) Aymi mana bu
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surenin 253. ayetinde de vardir...

“...Ey Meryem oglu Isa! Hem senin
tizerindeki hem de annenin tizerindeki bunca
nimetimi hatirla... Hani ben seni “Ruhiil
Kuds” ile de desteklemistim...” (Maide, 110)

“De ki; onu (Kur’an’t) iman edenlere tam
bir sebat vermek, Miisliimanlara bir hidayet
ve bir miijde olmak icin Rabb’indan, hak
olarak “Ruhiil Kuds” indirmistir.” (Nahl,
102)

“Onu (Kur’an’t) Ruhiil Emin, senin kalbine,
manast agik bir sekilde Arapga bir dil ile
indirmigtir; inzar edicilerden olasin diye...”
(Suara, 193,194,195)

“Ona  (Meryem’e)  kendi  ruhumuzu
gonderdik. Ve kivaminda bir beger seklinde
temesstiil etti.” (Meryem, 17)

Acaba bu ayeti kerimelerdeki “Ruhiill Kuds”ten maksat
nedir?

Bu konuda “Kur’an Dili Tefsiri” sayfa 411°den devam
eden sayfalarda genis bilgi verilmistir.

Biz burada 6zetini vermeye calisacagiz.

a-) Ruhiil Kuds: Fevkalade temiz, taharet ve bereket ruhu,
yahut mukaddes ruh demektir.

b-) Ibn-i Abbas’tan bir rivayete gore “Ruhiil Kuds”
Allah’1n ismi azamidir. Hz. Isa bununla 6liileri diriltmistir.
¢-) Ruhiil Kuds, Incil’dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’ de Stra:52.
ayetinde de Kur’an-1 Kerim’e ruh denilmistir.

d-) Esas olan bir kavle gore de Ruhiil Kuds” hz.
Cebrail’dir. Ger¢i hz. Cebrail diger peygamberlere de geldi,
onlara da destek oldu fakat, hz. Isa ile hz. Cebrail arasinda diger
peygamberlerden ayr1 bazi hususiyetler vardir.

a-) Hz. Meryem’e oglu olacagini soylemistir.
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b-) Hz. Isa Cebrail’in, gen¢ bir beser seklinde
goriinmesiyle anasina ge¢mistir.

c-) Hz. Isa kiciik yastan beri Cebrail tarafindan
yetistirilmistir. O nereye gittiyse Cebrail (a.s.) da onu korumak
tizere takip etmistir.

d-) Hz. Isa’y1 o terbiye etmistir.

e-) Meryem suresindeki “Rihana” kelimesi bizim ruhumuz
demektir ve hz. Cebrail’dir.

f-) Kur’an-1 Kerim’i indirene de “Ruhiil Kuds” deniyor ki,
bunun Cebrail (a.s.) oldugu kesindir.

Biitin bunlardan sonra anlasilmistir ki; bu ayeti
kerimelerde gecen “Ruhiil Kuds” Cebrail (a.s.)dir. Cebrail (a.s.)
aynt zamanda “Ruhul Emin” ismiyle ve “bizim ruhumuz”
anlaminda “Ruhana” ifadesi ile de zikredilmektedir.

15-)

Ruh:

“Isteyen biri inecek azabi istedi.. O
kafirlere mahsustur ki; onu hi¢bir onleyecek
yoktur... O azap, derecelerin sahibi
Allah’tandir... Melekler de ruhta oraya bir
glinde c¢ikar ve yiikselir ki, mesafesi diinya
seneleriyle 50 bin yildir...” (Mearic, 1-4)

“O giin ruh ve melekler saf halinde
duracaklardir...”( Nebe, 38)

“Kadir gecesi bin aydan hayirlidir... Onda
melekler ve ruh Rablerinin izniyle, her bir is
icin iner de iner...”( Kadir, 3-4)

“Insana nimet verdigimiz zaman Allah’i
anmaktan yiiz ¢evirip yan ¢izer. Ona bir ser
dokununca da vimitsizlige diiser. De ki; herbiri
kendi asli yaratilisina gére hareket eder. O
halde kimin daha dogru bir yolda oldugunu
Rabb’in daha iyi bilir. Sana ruhtan sorarlar.
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De ki; ruh Rabb’imin emrindedjr. Zaten size
ilimden az bir sey verilmistir. “(Isra, 83-85)

Ileride izah1 gelecek olan bu Ruh’un ne oldugu iizerinde
ehli tefsir cesitli goriisler ileri siiriiyorlar. Kimisi bu ayetlerde
bahsedilen bu ruhun “Cebrail” oldugunu, kimisi meleklerden
ayr1 biiyiik bir varlik oldugunu, kimisi de insani ruh oldugunu
sOylemistir.

16-)

Hz. Isa (a.s.)

“Ey ehli kitap! Dininiz hususunda haddi
asmayin. Allah’a karsi, hak olandan gayrisini
soylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa, yalniz
Allah’in peygamberi ve kelimesidir ki, onu
Meryem’e birakmustir. O, Allah tarafindan
gelen bir ruhtur. Artik, Allah’a
pevgamberlerine inamn da, Allah 1iictiir
demeyin...”( Nisa, 171)

“Irzini bir kale gibi koruyan o kizi da yad et
ki; biz ona ruhumuzdan iiflemis, kendisini de
oglunu da alemlere ibret kilmistir.”( Enbiya,

91)

“Namusunu muhkem bir kale gibi muhafaza
eden Imran kizi Meryem’i de (Allah bir misal
olarak irad buyurdu). Biz bundan dolay: ona
ruhumuzdan lifiirdiik. 0, Rabb’inin
kelimelerini ve kitaplarim tasdik etti. Itaat
edenlerdendi...”( Tahrim, 12)

Bu ayeti kerimelerde de hz. Isa’ya dogrudan dogruya
“ruh” denildigini gormiis bulunuyoruz. Ancak, Hz. Isa’nin
“ruhullah” isminin nereden geldigini ve ona ne icin bdyle
denildigini en genis sekilde ele almak i¢in bunu basli basina bir
konu olarak segcmek gerekiyor.
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17-)

Kur’an-1 Kerim

“Kullarindan diledigine emrinden “ruh’ ile
melekleri indiriyor ki; su hakikati bildirin:
“Benden baska ilah yoktur, hemen bana
sigimin...” (Nahl, 2)

“Dereceleri yiikselten arsin sahibi, o
kavusma giinii ile korkutmak icin kendi
emrinden olan “ruhu”  kullarindan kimi
dilerse ona ilkah eder.”( Mii’min, 15)

“Iste biz, sana da boylece emrimizden bir
“ruh” vahyettik. Halbuki bundan evvel kitap
nedir, iman nedir sen bilmezdin. Fakat biz onu
nur yaptik. Bununla kullarimizdan  kimi
dilersek ona hidayet ederiz. Siiphesiz ki sen
herhalde dogru bir yolun rehberligini
yapiyorsun.”( Sura, 52)

“Allah ve ahirete imanda sebat eden hi¢cbir
milletin, Allah’a ve rasiiliine muhalefet eden
kimselerle dolasacaklarini gérmezsin. Isterse
muhalifler ~ onlarin  babalar,  ogullart,
biraderleri ve soy soplart olsunlar. O
mii'minler 6yle kimselerdir ki; Allah onlarin
kalplerine imani yazmis ve onlart kendinden
bir “ruh” ile teyit edip desteklemigtir. Bunlari
altlarindan ~ wrmaklar  akan  cennetlere
koyacaktir. Orada ebediyen kalacaktir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan
hosnut  olmuslardwr.  Iste onlar  Allah
Sfirkasidirlar. Goziiniizii agin, Allah firkas
umduklarina erenlerin ta kendileridirler...”

( Miicadele, 22)

Bu ayet kerimelerde gegen “ruh” kelimesi de Kur’an-1
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Kerim’e yani ilahi vahye isim olarak verilmis ve “ruh” ile ifade
edilmistir.
18-)

Hz. Adem ve Ziirriyeti

“..ki O; yarattigi her seyi giizel yapan,
insanmi yaratmaya ¢amurdan baslayandir...
Sonra O, onun neslini mehin bir sudan
meydana Qelen tohumdan yapmistir. Sonra
onu diizeltip tamamladi. Ruhundan da ona
ifiirdii. ”( Secde, 7-9)

“Hatirla o vakti ki; Rabb’in meleklere
“Ben” demisti, “Kuru bir ¢amurdan,
kivamina  gelmis  bir  balgiktan  beser
yaratacagim... O halde ben onun yaratilisini
bitirdigim, ona ruhumdan iifledigim zaman siz
derhal onun igin secdeye kapanin.”( Hicr, 28-
29)

“Onu  yaratilisint tamamlayip ruhumdan
da iifiirdiigiim zaman, kendisi i¢in derhal
secdeye kapanin.”( Sad, 72)

Bu ayeti kerimelerde hem hz. Adem’in hem de onun
zirriyetinin yaratilisint 6grendikten sonra onlara bir de ruh
verildigini gormiis bulunuyoruz. Kur’an-1 Kerim’de ruh ile
aciktan ilgili ayeti kerimeler iste bunlardir. Simdi bu ruhun ne
oldugu iizerinde aragtirmamiza devam edelim.

Ruh-iil Kudiis ve Ruh-iil Emin (hz. Cebrail).

Meleklerden ve Cebrail’den apayri1 bir varlik olan

biyiik bir ruh...
Meryem oglu Isa bir ruhtur.
Vahy-i Ilahi olan Kur’an-1 Kerim bir ruhtur.

Hz. Adem ve ziirriyetine verilen ve nefthedilen ruh, bir

ruhtur.
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Burada Cebrail (a.s.) ile ruh isimli biyiikk varlik, diger
melekler gibi belli zaman ve devrede gelip giden, inip ¢ika birer
varliktirlar. Bunlardan Cebrail (a.s.) Allah ile peygamberler
arasinda gidip gelen bir el¢i melektir.

= Biitiin peygamberlere vahyin getirilmesinde,

*  Hz. Meryem’e hz. Isa’nim verilmesinde,

»  Hz. Isa’nin yetistirilmesinde ve takviyesinde,

» Insanlarla ilgili baska bir takim islerde, Allah’mn

emirlerinin yerine getirilmesinde birinci smif bir
gorevli melektir.

Yukarida siralamis bulundugumuz maddelerden bizi en
cok ilgilendiren sunlardir:

Ruh denilen Meryem oglu Isa...
Ruh denilen vahiy...
Adem’e ve nesline nethedilen ruh...

Uzerinde duracagimiz bu ii¢ ruh hakkinda biraz daha
aydinlatic1 izaha ihtiya¢ vardir. Bunun i¢in de yine Kur’an-1
Kerim’e bakalim.

Hz. Isa, Kur’an ve insani ruh iizerinde Kur’an-1 Kerim bize bazi
kelimeler gosteriyor. Mesela bunlardan bazilari: Emr, Kelime,
Vahiy, Nefh kelimeleridir.

Once “emr” kelimesini ele alalim.

- De ki; run Rabbimin emrindendir.

- Meryem oglu Isa Allah’in kelimesi ve rasiiliidiir.
Meryem’e ilkah ettigi emrinden bir ruhtur.

- Ona (Meryem’e) ruhumuzdan yani emrimizden
nefhettik.

- Kullarindan diledigine emrinden bir ruh ile melekler
indirilir.
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- Kullarindan diledigine emrinden ruhu ilka eder.

- Iste boyle, emrimizden sana bir ruh vahyettik.
- Ona (Adem’e) emrimden bir ruh nefhettim.

Bizim maksadimiz olan “ruh” nerede varsa orada bir de

“emir”den bahsediliyor. Su halde “emr” nedir?

EMR NEDIR?

1-) “Gokleri ve yeri yaratan O’ dur. O,
bir seyin olmasina hiikmetti mi, ona ancak

“ol” der, o sey de oluverir. (Bakara:117)

2-) “Siiphesiz ki sizin Rabbiniz gokleri ve
yeri alti giinde (vakitta) yaratan, sonra Emri
ars tizerinde hiikiimran olan, isi yerli yerinde

tedbir ve idare edegelendir...” (Yunus.3)

“Habibim de ki: “Size gékten ve yerden
rizik veren kim? O, kulaklara ve gozlere
(onlarin yaratilis vazifelerine) malik ve hakim
olan kim? Oliiden diriyi kim ¢ikartyor? Emri

kim tedbir ve idare ediyor? (Yunus:31)

3-) “Goklerin ve yerin gaybi (surry)
Allah’indir. Her emr ona dondiiriliir.”

(Hud:123)

4-) “Allah O’ dur ki; gokleri, gormekte
oldugunuz  sekilde direksiz  yiikseltmistir.

Sonra emri ars iizerinde hiikiimran olmustur.

(Ra’d:2)

5-) “Gokten yere kadar her emri O
tedbir eder. Sonra O (emr) sizin
sayageldiginiz bin sene miktarinda olani bir

giinde asar, yine ona yiikselir.” (Secde:5)

6-) “Onun emri, bir seyi diledigi zaman,
ona ancak “Ol” demesinden ibarettir. O da

oluverir.” (Yasin:82)
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7-) “Ve bizim emrimiz birdir, bir goz
kirpmast gibi siiratlidir.” (Kamer:50)

8-) “Goklerin ve yerin gaybini (sirrini)
bilmek Allah’a mahsustur. Saat (kiyamet)
emri de ancak bir goz kirpmak kadar yahut,
daha yakin bir andadir. Ciinkii Allah her seye
kadirdir.”(Nahl:77)

9-) “.... Bu suretle onlari 7 gok olmak
tizere 2 giinde (vakitte) viicuda getirdi. Her
gokte ona ait emri vahyetti. ”(Fussilet:12)

10-) “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve
yeri 6 giinde (vakitte) yaratan, sonra emri ars
tizerinde hiikiimran olan Allah’tir. Adeta
vakalamak i¢in durmadan giindiizii kovalayan
geceyi giindiize biirtiyiip orten O’ dur. Giines,
ay ve yildizlar, hepsi onun emrine boyun
egmiglerdir. Haberin olsun ki; “halk’ta
onundur, “‘emr” de... alemlerin Rabbi olan
Allah’in sam, bak ne yiicedir.” (A’ raf:54)

11-) “Gogiin ve yerin, onun emri ile
durmasi da onun ayetlerindendir. Sonra sizi
bir davetle cagwrdigi zaman hemen yerden
¢tkacaksiniz.” (Rum:25)

Yukarida zikri gecen ayetlerde ‘“emr” kelimesinin
nerelerde kullanildigini gérmiis bulunuyoruz. Fakat bu kelime
Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan kelimelerden birisidir.
Konuyu dagitmamak i¢in digerlerini almadim.

Emr, bir isin olmasini1 veya olamamasini dilemek, yapilmasin
veya yapilmamasini istemektir. Emrin ¢ogulu bazen “Umr”
bazen de “evamir” seklinde olur. Bir isin yahut “seyin” olmasini
veya olmamasini istemek ise ya “amirane” ya da “acizane” olur.
Bir isin olmasini veya olmamasii “amirane” isteyebilmek,
isteyenin bir mevkide olmasina, bir iistiinliik tagimasina, yahut
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hakimiyet sahibi olmasina ve farkli bir durum arz etmesine bagh
oldugu gibi, bir isin olmasmni veya olmamasmi “acizane”
isteyebilmek iginse isteyenin alt seviyede bulunmasina,
muhtaglardan olmasina, mahkumiyet sifatini tasimasina baghdir.
Bu ise “ricayi, niyazi ve yalvarmayir” gerektirir. Demek ki
ger¢ek anlamda emr, daima {istiiniin, kadirin, farkli bir yapida ve
hakim durumda olanindur.

Bu hususta Kur’an-1 Kerim bize 151k tutuyor ve emr
edenin kimler oldugunu bildiriyor: a) Allah b) insan c) Seytan
Emr, yerine gelmesi veya getirilmesi yani olmasi veya olmamasi
istenen “is” olduguna gore, “Umilr” veya “evamir” de yapilmasi
veya yapilmamast istenilen islerdir.

Ancak emir, emri verenin ve bu emri alanin durumuna
gore bazi sekillerle gergeklesiyor. Yukaridaki ayeti kerimelerde
goriildiigli gibi ve simdi verecegimiz misallerde goriilecegi gibi,
kim tarafindan ve hangi sekilde olursa olsun emrde mutlaka bir
“tesir, etki” goriilmektedir.

Su halde emr, bagkalar1 {izerinde tesirini gosteren sz,
hareket, ve fiildir. Bunu biraz daha ileriye gotiirtirsek, baskalar
iizerinde tesir yapanin bir “zat” ve o zata ait bir istek oldugu
meydana ¢ikar ki; iste emr aslinda, o zatin kendisini baskalarina
kabul ettirmek icin yaptigi tesirdir. Bulundugu mevki icab,
baskalarina bazi seylerin olmasinda veya olmamasinda tesir
etmesidir. Eger boyle bir “zat” olmazsa emr de olmaz. Su halde
emr, miistakil bir varliga sahip degildir. O, bir “olus”tur ki;
olmas1 i¢in bir zata muhtactir. Fakat ayn1 zamanda emr denilen
“olus” wveya “tesir”in goriilebilmesi, olabilmesi, o emri
kendisinde gosterebilecek baska varliklarin da bulunmasinm
gerektirir. Oyleyse hem emri verene hem de onu alana ihtiyag
vardir.

Emri verenle alan arasinda meydana gelen seye de bu
takdirde biz “tesir” veya “olus” diyoruz. Emr, bir olus ve bir
netice olarak hem emri verene hem de emri alana baglh ve ikisi
arasindaki ilgiyi gosterir.
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Meselemizi “amir-i hakiki” olan Allah agisindan ele
almazdan evvel seytanin ve insanin emr edici durumlarini
gozden gecirelim. Ciinkii bunlar “amir-i izafi” durumundadirlar.

Amir-i izafi
SEYTAN

Seytan adiyla bize tanitilan bu mahluk, yeryiiziinde insan
cinsi yaratilmadan c¢ok oOnceleri yaratilmis olan ve isimlerine
“cann” kavmi denilen goriinmezler sinifina mensup, ¢ok bilgili
ve ismi de “iblis” olan birisidir.

1-) “Hani biz meleklere: “Adem igin secde
edin” demistik de Iblisten baskasi hemen
secde etmiglerdi. O ise, cin’den oldugu icin,
Rabbimin emrinden disari ¢cikmisti. Simdi siz
beni birakip da onu ve onun avenesini —hepsi
sizin diismaniniz oldugu halde- dostlar mi
edinirsiniz? Zalimler icin ne koétii trampadr

bu...” (Kehf:50)

Seytanin ne oldugu ve ademogluna nasil diisman oldugu
Kur’an-1 Kerim’de uzun uzun anlatilir. Fakat biz seytanin
emretme durumuyla ilgili ayetleri buraya alacagiz. Ciinkii
seytan, meleklere ve diger varliklara degil ancak insanlara ve
kendi avenesine emrediyor.

2-) “Onlar Allah’t birakirlar da sadece disi
saydiklar: putlara taparlar. Béylece o ¢ok
inatgi  olan gseytandan baskasina tapmis
olmazlar. Allah onu rahmetinden kovdu. O da
sovle dedi: “Celalin hakki igin, kullarindan
bir nasip edinecegim, onlart mutlaka
saptiracagim, onlart mutlaka olmayacak
kuruntulara bogacagim. Onlara kesin olarak
“emredecegim’de  davarlarin  kulaklarini
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putlara kurban etmek igin yaracaklar, onlara
mutlaka “emredecegim. ”-Cocuklarin
baslarinda putlar namina bir miktar sag
birakmak, cildi ¢esitli renklerle boyamak, bazi
mahluklart tanrt edinmek vs. gibi.- Allah in
yvarattigi seylerin aslini degistirip bozacaklar.
Bu duruma gore; Kim Allah’t birakarak
seytami dost edinirse, stiphesiz agiktan agiga
biiyiik bir ziyana diismiistiir o...  “Seytan
onlara va’d eder, onlari olmayacak
kuruntulara diigiiriir. Seytamin onlara va’d
ettigi seyler ise aldatmadan baska bir sey
degildir...Iste onlar béyledir. Onlarin yurtlar:
cehennemdir. Oradan kagacak bir yer de
bulamayacaklardir onlar.” (Nisa:117-121)

3-) “Seytan sizi fakir olacaksimiz diye
korkutur. Size cimriligi emreder.”
(Bakara:268)

4-) “Ey iman edenler. Seytamin adimlart
ardinca —gosterdigi siisli piislii  yollara-
gitmeyin. Kim seytana uyup izinden giderse
stiphesiz ki o, kotiliigii ve gayri mesru seyi
emreder.” (Nur:21)

5-) “Cennetlikler cennete, cehennemlikler
de cehenneme ayrilip isler bitince, o vakit
seytan der ki: “Siiphesiz Allah size dogruyu
va’d etmisti. Ben de size va’d etmistim ama
valanct ¢iktim. Zaten benim sizin iizerinizde
bir niifuzum yoktu ki... Sadece ben sizi
cagirdim, sizde bana hemen geliverdiniz.
Simdi kusuru bana yiiklemeye kalkismayin.
Kendinizi  kinaymm. Artik ne ben  sizi
kurtarabilirim ne de siz beni...esasen beni,
evvelce  Allah’a ortak  kostugunuza
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inanmamisttm ki zaten...Zalimlerin, evet
onlarin hakku elbette pek acikli bir azaptir.”
(Ibrahim:22)

Seytanin emretmesi meselesi lizerinde daha pek ¢ok ayeti
kerime var. Fakat meselemizin anlasilmasi i¢in bu kadarini kafi
goriilyorum.

Hakikat sudur ki; seytan, insana diisman bir varliktir.
Onu daima yanlis yollara sevk etmek i¢in insana bir takim
“emirler” verir.

Acaba seytanin insana verdigi bu emirler nasil veriliyor?
Seytan bunu nasil yapiyor?

Kur’an-1 Kerim buna “vesvese” ve “vahiy” demektedir.
Vahyin ne demek oldugu ileride gelecek. Fakat burada su
kadarin1 soyleyelim ki, “vahiy” ve “vesvese” kelimeleri, ¢ok
gizli bir maksada bagli ve gayet seri bir sekilde, bir sozii, bir
diistinceyi, bir emri ve istegi insanda uyandirmak {izere yapilan
tesirdir. Tesir, seytanin insana, gayet hizli olarak cesitli yollarla
gayet gizli ve hizli olarak emr veriyor olmasi ve o diislincelerin
hareket haline geliyor olmasidir.

Iste seytan tarafindan insana yapilan bu tiirlii tesirler
seytanin “emri” anlamini1 tagimaktadir. Bu ise, insan i¢in daima
tehlikeli olmustur.t

Evet, “amir-i hakiki” olan Allah agisindan meselemizi
ele almadan Once seytanin ve insanin emredici durumlarini
gorelim demistik. Buraya kadar seytanin durumunu gordiik.

Bu konferans 1968 yillarinda verilmisti. o zaman Tiirkiye’de televizyonun ismi bile yoktu.
simdi uzaktan kumandali televizyonlar ¢ikti. adam kumanday: eline aliyor, uzaktan hangi dalgay1
isterse degistiriyor. iste seytan insana ayni metotla vesvese veriyor. bunu A’raf suresi ayet:201

gayet agik sekilde anlatmaktadir.
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Amir-i izafi
INSAN

Insan, yeryiiziinde yasayan canli varliklar igerisinde,
kendi varlik suuruna sahip olan tek varliktir. insan &lecegini bile
bile yasamaya c¢alisan bir varliktir. Insan, diisiinen ve
diisiincelerini ifade eden bir varliktir. Insanin disindaki varliklar
bir sey ifade etmek isterlerse bunu ancak viicut diliyle yani
hareket ve davraniglariyla bilfiil ifade ederler.

Halbuki insan, yapmak istedigi bir seyi diisliniir, sonra
onu planlar, sonra o plan iizerinde konugsmalar yapar, en
sonunda da bizzat ve bilfiil yerine getirme isi baslar.

Demek ki insan, Oyle bir c¢ergeve icerisindedir ki;
anlamak ve anlatmak istedigi bir seyi, yapmak ve yaptirmak
istedigi bir seyi ancak bu g¢ergeve igerisinde ifadelendirebilir.

Insanda muhakeme kudreti bulunmasayd: tastan, agactan
ve oOteki hayvanlardan farki olmazdi. insanda diisiinme, bilme,
hayal etme ve hissetme gibi 6znel nitelikler bulunmasaydi ne
harfler icat edilirdi ne de sesler... Boylece de insan, sesleri ve
kelimeleri kullanmaktan mahrum, istedigi bir seyi bizzat ve
bilfiil hareket ederek elde edecek sekilde mahluk olurdu.

Acaba insanlar konusan bir varlik olmasalardi ne olurdu?

Yine insanlik c¢ercevesi igerisinde kalmak sartiyla
insanlar hicbir meselelerini dogru diiriist yerine getiremezlerdi.
O halde burada soyle bir hakikat karsimiza ¢ikiyor:

Insanlar her seyi, icinde bulunduklar1 insani cerceve
icerisinde anlayabilecek yapiya sahiptirler.

Bize hitap eden, yani bizi muhatap alan herhangi bir emir
veya 1s, eger bizim yapimizin disinda bagka bir yapiya sahip
birisinden geliyorsa, bunu biz ancak kendi anlayabilecegimiz ve
ifade edebilecegimiz bir sekle geldikten sonra anlar ve
ifadelendiririz.

Mesela; geceleyin evimize geliyoruz. Odamiz ¢ok
karanlik. Bu karanlig1 gidermek i¢in 1518a ihtiya¢ var. Simdi bu
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ihtiyac1 gidermek ve odamizi aydinlatmak i¢in sdyle bir emir
verebiliriz:

- Lambalar yansin ve oda aydinlansin. Yahut ey lambalar
yaniniz.!

Bu emir odanin karanliklar igerisinde kaybolur gider. Ne
lambalar yanar ne de oda aydinlanir.

Fakat boyle bir emir yerine elektrigin diigmesini
cevirirsek, hemen lamba yanacak ve oday1 da aydinlatacaktir. Su
halde biz kendi insani ¢ercevemizin disinda bagka yapiya sahip
varliklara emir verirken veya onlardan emir alirken bazi sartlarin
gerceklesmesine muhtaciz®

Kendi disimizdakilere emrederken bu emir, onlarin
yapisina uygun anlayabilecekleri bir emir olmalidir. Onlardan
bize gelen emirler de bizim yapimiza uygun ve
anlayabilecegimiz sekilde olmalidir.

Bizim anlayiglarimiz, diisiincelerimiz, diisiiniislerimizi
anlatmakta kullandigimiz vasitalarimiz  vs. hepsi insani
yapimizin ve bu yapinin ¢erceveledigi hududun igerisindedir.

Simdi burada bir telsiz konusmasinin nasil cereyan
ettigini hatirlaymmiz. Cok uzaklarda bulunan muhatabimizla
konusmak isteyince, once sesimizi boslukta bir titresim haline
getiririz. Sonra bu elektrikli titresim, muhatabimizin elindeki
alete temas eder. O alet de bu titresimi ses haline getirir. Onun
tarafindan bize gelen titresimi de biz ancak ses haline gelince
anlariz.

Ses haline gelmeyen bir titresimi biz anlayamiyoruz.
Ciinkili yapimizin disinda kaliyor.

Yani biz insaniz, hudutluyuz. Biitiin nitelik ve
vasitalarimizla bu hudut ve ¢erceve igerisinde bulunuyoruz.

Yukarilarda da beyan edildigi lizere her emirde bir tesir,
bir olus ve oldurus vardir. Bir seyin olugmasi i¢in verilen emrin

% Bugiin teknolojinin ¢ok ilerledigini goriiyoruz. insamin geldigini gelen
gozler yapilmis. O gozler eliyle lambalar diigmesiz de yaniyor. Otomatik
olarak bu is oluyor.
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olmasi zaruridir. Demek ki emir, her varlifin kendi yapisina
uygun olacaktir.

Su halde insan emir verdigi zaman ve emir aldig1 zaman
bu yap1 meselesini goz dniinde bulunduracaktir.

Insan, kendi disindaki varliklara emir verebilir. Bu emir
ya kelimeler ve seslerle olur ya da bilfiil tesir ile olur.

Simdi insanin sesler, kelimeler ve ciimlelerle verdigi
emirleri tespit edelim.

1-) “Onlarin fisildasmalarimin bir ¢ogunda
haywr yoktur. Meger ki bir sadaka vermeyi
veya bir iyilik yapmayr ya da insanlarin
arasini diizeltmeyi emredenlerinki ola... Kim
Allah’in  rizasimi arayarak boyle bir emir
verirse biz ona ¢ok biiyiik bir miikafat
verecegiz. ” (Nisa:114)

2-) “Siz insanlara iyiligi emredersiniz de
kendinizi unutur musunuz? Halbuki kitap
okuyorsunuz. Hala  aklinizi basiniza
almayacak misiniz?” (Bakara:44)

3-)Sizden oyle bir topluluk bulunsun ki;
onlar herkesi hayra c¢agirsinlar, iyiligi
emretsin/er, kotiiliikten vazgegirmeye
calissinlar. Iste onlar muradina erenlerin ta
kendileridir.” (Al-i Imran:104)

4-)”Ehline ve iimmetine namazi emret.
Kendin de sebat ile devam eyle.” (Taha:132)

Insanin yine insana emir vermesi konusunda Kur’an-1
Kerim’de pek c¢ok ayeti kerime vardir. Konuyu uzatmamak igin
birka¢ misalle yetindim.

Dikkat edilecek olursa, insan tarafindan yine insanlara verilen
her emirde bir olus ve bir tesir goriilmektedir. Bir “seyin”
yapilmasi veya yapilmamasi tizerinde bir emir verilince, o emri
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alanlarda bir hareket ve bir davranis baslar. Iste bu “hareket” ve
bu “olus” bize bir neticeyi gosterir. Bu “neticenin” ilk sebebi ise
verilen herhangi bir “emr” dir. Ama bu “emir” insanin insani
yapisina uygun olarak verilen ve harfler, kelimeler halinde
dogan bir emirdir ki bunda, apagik bir tesir goriilmektedir.

Insanin insana verdigi bu tiir emirler bdyle bir neticeyi
doguruyor. Fakat acaba insanin, insanin disindaki diger
varliklara verecegi boyle bir emir nasil bir netice doguruyor?

Mesela; insan topraga:”’Ey toprak, bize bugday bitir!”
dese, toprak bu emri alir mi1? Boyle bir emir topraga tesir eder
mi? Elbette etmez. Ancak topragi siirersiniz, nadas edersiniz,
giibrelersiniz ve tohum atarsiniz. Biitiin bunlardan sonra
topragin cevabini beklersiniz.

Su halde insan topraga, topragin anlayacagi bir emir
vermesi gerekir ki; toprakta bir “netice” dogsun.

Evet, hicbir zaman kendi cinsimizden olmayanlara, kendi
cinsimize verdigimiz emirden bir emir veremeyiz. Her varligin
kendi yapisina uygun emir verilmelidir ki; netice alinsin.

Yukarida gordiigiimiiz ilizere seytan, insana emir verirken
insanin ruh, kalp ve goniil yapisina uygun diisen bir sekilde emir
veriyor. Ama seytan, bize verdigi emri bizim yapimiza uygun
olan sekilde vermek zorundadir. Tipk: kendi cinsinin yapisina
uygun sekilde emir verdigi gibi.

Mesela; tasa kirilmasi i¢in:”Ey tas, kiril!” demeyiz de,
balyozu kaldirir vururuz ki, kirilmas i¢in tasa verdigimiz bir
emirdir. Fakat buna fiili emir diyebiliriz.

Simdi de meselemizi “amir-i hakiki” olan Allah
acisindan ele alalim.

Amir-i Hakiki
ALLAH

Yukarida gormiis bulunuyoruz ki, Allah, Hz. Isa’ya :
“Emrimizden bir ruh” demisti. Kur’an-1 Kerim’e de
“Emrimizden bir ruh”, Hz. Adem’e de “Emrimizden bir ruh
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nefhettik” buyurmustu. Ve yine Cenab-1 Hakk, diger varliklara
da “ol” emrini verdigini beyan ediyordu.

Bu durum karsisinda biz de, Allah’in emrinin ne
oldugunu anlamadan ruhun ne oldugunu anlayamayacagimizi
sOylemis ve onun i¢in dnce emir nedir bunu bilmemiz lazimdir,
demistik.

Emir, bir “seyin” olmasi veya olmamasi, yerine
getirilmesi i¢in verilen komuttur. Bu ise emri verecek birisinin
bulunmasini gerektirir. Bdylece insanin ve seytanin emir verme
durumlarin1 ve sahalarimi goérmiis bulunuyoruz. Simdi de
Allah’in emir vermesini ve bunun sahasini tespit etmeye
calisacagiz.

Fakat sunu pesinen soyleyelim ki; Allah’in emir vermesi
biitiin varlilarin kendi yapilarima uygun sekilde olacaktir ve
insan gibi, yahut seytan gibi hudutlu degildir. Allah,
“masivaullah” denilen kendinin gayrina emir verirken onlarin
hepsinin yapilarina uygun olarak bir emir verir.

1-) “O, goklerin ve yerin yaraticisidir. Bir
seyin olmasint diledi mi, “ol” diye emreder. O
“sey” de oluverir. Evlada ihtiyact yoktur.
(Bakara:117)

2-) “O, olmasi istenen bir emirdi.”
“Allah’in evilat edinmesi ona yakisir bir sey
degildir. O, bundan miinezzehtir. O, bir “igin”
olmasini dileyince “ol” diye emir verir ve o
da oluverir.(Meryem:21,35)

3-) “Allah ve rasiilii bir seyi emrettigi
zaman, miiminlerin o emrin  disinda
hareketleri yasaktir. (Ahzab:36)

Allah, iste bu ayette ve buna benzer diger ayetlerde
varliklar alemine verdigi emri bildiriyor. Fakat varliklara verilen
bu “ol” emri, o varliklarin yapilarina uygun, onlarin
anlayabilecegi yani onlarda “olugmalara” ve “de8ismelere”
sebep olabilecek bir emirdir. Ama bu olay bize anlatilirken
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bizim anlayabilecegimiz bi¢imde anlatilmaktadir. Evet, bir “ol”
emri verilmis lakin bu nasil olmustur? Buna biz; “Bir emirdir ki,
Allah’¢adir, Rabb’cadir. ,, deriz.

Bu alemin yoktan yaratilmasi meselesi lizerinde pek ¢ok
kafa yorulmustur. Bazilar1 “suddr-dogus” goriislinii, bazilari
“hulul-niifuz” edis goriisiinli  benimsemislerdir. Bunlardan
hicbirisi isabetli olmamis ve bir takim yanlig inanmalara yol
acmistir.

O halde alemin yaratilmasinda ilk sebep nedir? Yani
alemin asli nedir?

Diyelim ki; “Allah vardi ve bagka higbir sey yoktu. Ve
Allah alemi sonra yaratti. Acaba yoktan bir sey yaratilabilir
mi?”

Burada iki sey disiiniilebilir. Birisi: bize goére olan
“yok”. Digeri: Allah’a gore olan “yok”. Bize goére olan”yok”,
bizim tespit hudutlarimizin o&tesinde bulunan ve “gayb”
kelimesiyle ifadelendirilebilecek bir “var” olabilir. iste bu “var”
olan ve bize gore”yok” ismini alan aleme Allah “ol” emrini
verir. Ve bagska bir seklin benzeri olmadan yepyeni bir “sekil”
ile olugsmaya baglar.

Allah’a gore olan “yok” ise, “mutlak adem” ismini alir
ve gergcekten de “yok” demektir. Fakat, insan olarak biz,
“mutlak adem” tasavvuruna gecemeyiz. Ciinkii bir alem
diistinliyoruz ki; ona “yok™ veya “gayb” ismini veriyoruz.

Her seyi yapabilen Allah’a gore ise “yok™ ile “var” bir
anlam tasir m1? Eger “mutlak adem” varsa, iste burada Allah’in,
bu hakiki anlamda “yok”a verecegi bir “emir” onda bir
“olusma” ve “degisme” meydana getiriyor ki, neticede “var”
adin1 alan alem oluyor. Bir de, hari¢cte olmayan, yani heniiz
“var” bulunmayan, yani esya ve varliklar heniiz var olmamis
iken -ki mutlak adem diyoruz- bunlar Allah’in ilminde vardirlar.
Iste Allah onlara bir “emri” veriyor ve “ol” diyor. Allah’in
ilminde ve iradesinde mevcut olanlar bu kez “esya ve varliklar”
haline gelip var oluyorlar. Sudiir nazariyesi de iste buna
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dayaniyor.

Sonra bu “var” ismini alan “alem” tekrar degisip “yok”
ismini alan bagka bir “alem” adini alabilir. Bu degismeler ise her
an var olan Allah’n “emirleri” geregince olur.

Burada dikkat edilecek miihim bir nokta karsimiza
cikiyor.

Alem dedigimiz varlik bir zaman oluyor “yok” ismini
aliyor, bir zaman oluyor ki, “var” ismini aliyor. Su halde alem
kadim olmuyor mu?

Simdiye kadar miislim olan ve olmayan filozoflarin ve
kelamcilarin ihtilafa diistiikleri nokta burasidir.

Allah’in kadim oldugunu yani, ezeli ve ebedi oldugunu
ispat edebilmek i¢in, alemin hadis oldugunu yani, sonradan
oldugunu, dolayisiyla oOnceden yok olmasinin gerektigini
soyliiyorlar. Bu bir endiseden ileri gelmektedir. “Eger alem
hadis degilse “kudemanin taaddidi” yani, ezeli ve ebedi
olanlarin birka¢ tane olmasi icap eder. Halbuki, kadim olan
Allah’tir ve tektir. Bu mahzuru onlemek icin alemin kadim
olmamasi esastir.” seklinde diisiiniilmektedir.

Bu duruma gore;

Allah adin1 verdigimiz “zat”, ezeli, ebedi ve kadim olan
ve bizim idrak hududumuzun 6tesinde bir “viicud-u hakiki’ye
sahip olan “zat”dir.

O, degisen iradesiyle degistirir. O, verdigi bir emirle
alemi, yani esya ve varliklar1 “yok” eder. Yine verdigi bir emirle
alemi “var” eder. Var olmakta yok olmakta onun emriyledir.

Alem, bize bir seyler bildiren isaretler, deliller,
belgelerdir. O,(alem) durmadan degismesine ragmen onu
degistiren ilk sebep Allah ve O’ nun verdigi “emir”dir.

Alem, ister “var” ismini alsin, ister “yok” ismini alsin.
Her iki yoniiyle de Allah’in “var” oldugunu ispat etmektedir. O
halde:Allah olmasaydi alem olmazdi ve alem olmasaydi biz
Allah’1 bilemezdik. Su halde bizim, “alem” diye ifade ettigimiz
varliklar bir “emir”den ibarettir. Bu emrin neler igerdigi, emri

3
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verenin ilminde ve iradesinde gizlidir. Anlasiliyor ki, “alem”
denilen biitiin kainat, bir “emrin” varliklar haline gelmesinden
ibarettir.

Madem ki alem vardir, bir giin degisip yok olabilir. Ama
Allah daimdir, bakidir ve alemin boyle sekilden sekle, bigcimden
bigime gegmesi de, onun emrinde ve kudretindedir.

Bize diisen burada alemin durmadan degismekte
oldugunu ve degisecegini bilmektir. Bu oluslar1 ve degismeleri
ise yapan baskadir. Iste buna biz Allah Teala diyoruz. Bir seyin
olmasinin “sebebi” bu “ol” emridir. Yarin bir emirle baska bir
bicime gegirecektir. “Goklerde ve yerde olan herkes ondan
diler. O, her an yeni bir olustadir.(Rahman:29)

Alemin simdiki durumu ebedi degildir. Buna dair ayeti
kerimeleri de “Alem Nedir?” isimli konusmada inceleyecegiz.

Bizim burada izerinde durdugumuz konu “emir”
konusudur. Demek ki emir, Allah’in verdigi bir “komut”tur ki,
her seyi yapabilmektedir. Icerisinde kuvvetli bir tesir vardir. Her
varligin kendi yapisina uygun bir emir verilmektedir. Boylece,
Allah tarafindan insana verilen bir emir, bakalim nasil
verilmektedir.

Peki fakat, Allah bu “ol” emrini ilk olarak neye ve hangi
seye vermistir?

Ciinkii yukarida deniliyor ki; bir emir veren bir de emir
alan ve ikisi arasinda bir de “emr” bulunmasi zaruridir.

Burada ii¢ sey diisiiniilebilir:

a) Emir, “ademe” yani yokluk halindeki duruma verilmis
olabilir.

b) Allah’in kendi istegindeki yani, ilahi ilmindeki
“var”larin 6ziine verilmis olabilir.

c¢) Baska bir diisiiniisle ilk emir, dyle bir “kelime”dir ki
muhatap bizzat o kelimenin kendisidir. Kainat dedigimiz
“oluglar” biitlinti bu kelimeden meydana gelmistir.

Kur’an-1 Kerim’de beyan edilen duruma gore, yapilmasi
mimkiin ve caiz olan bazi1 “emrler” ve “isler” vardir. Allah,
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bunlardan birisinin tahakkukunu murad ederse ona “ol” diye
komut verir ve o0 da olur. Burada ilk emrin verildigi muhatap,
Allah’1n tercih etmis ve olmasini dilemis oldugu “sey” dir.

Var iken ol, yok idi ins-ii melek
Ars-ii fers-ii ay-ii giin hem niih felek
Ol dedi bir kerre var oldu cihan
Olmal! Derse mahvolur oldem heman

Stileyman Celebinin ruhu sad olsun. Bu beytiyle,
kainatin yaratilisgini ve Allah'in “ol!” emrinin nelerin olmasina
sebep oldugunu bize ¢ok agik ve net olarak anlatmistir.

Muhterem arkadaslar!

Biitiin bu anlattiklarimizin neticesinde sunu sdylemek
istiyorum:

Insan ruh ve bedenden olusan iki varliktan ibarettir. Bu

diinya hayati, iste bu iki unsurun ihtiyaclarim1 karsilamak i¢in
caligma alanidir. Bunlardan hangisi ihmal edilirse, insan ferd
olarak, aile olarak ve toplum olarak “dengesini” yitirir.
Islam, iste bu dengeyi ayakta tutan prensipler toplulugundan
ibaret bir dindir. Fakat, bugiin tiim insan soyu islami hayata sirt
donmiis, onu diisman ilan etmis bulunuyor. Bu gidisin sonu
felakettir. Allah'tan niyazim odur ki; “Bizi ve neslimizi
Islam’dan uzak kilmasin. Amin!”

Cok sevdigim ilim adamlarindan merhum Nureddin
TOPCU’nun. 1968 yilinda yayimnlanmis “Kiyamet Asis1” isimli
Kitabinin bas kismindaki boliimii buraya aliyor ve konuyu
bitiriyorum.

KIYAMET ASISI
“Kur’an, kiyameti sik sik anar. Oyle ki, sahabe,
kiyametin yarin kopmasindan kuskulanmis iirkmiistiir. Iste,
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islamdaki kiyamet telakkisinin Obiir dinlerdeki kiyamet
inancindan farki burada beliriyor. Obiir dinlerde kiyamet,
kainatin sonuna ait bir bilgi ve haber olmaktan oOteye
gecmezken, islamda kiyamet inanci ve duygusu, hayatin igine
girer ve bir nevi “kiyamet suuru” halini alir. Bu suurla donanmis
miisliiman, her saat Yaraticinin karsisina ¢ikacakmiscasina bir
hazirlik icindedir. Yani, kiyamet Oylesine hayatla igigedir ki,
hayat1 kabartmalastirir ve miisliimanin, her anini suurla izleyen,
bir kendi kendinin bekgisi, gozciisii yapar. Yani, kiyamet,
miislimanin i¢inde, onun her davranisini kaydeden ikinci bir tiir
melek gibi, onunla birliktedir, ondan kopmaz ve ayrilmaz. Obiir
dinlerde kotiimserlige ve hareketsizlige veya diinyataparliga
gotiriisiine karsilik, islamda canli tutan bir i¢ motiftir, 6liimden
once gelebilecek toptan bir Oliim gibi, miisliiman suurunun
metafizik 6zii, bu diinyada tediinyanin bir mayasidir.

Kiyamet, inanisin yarisi olan sabrin ¢eligine su verir.

Kur’an, kiyamet vak’asini “saat” kelimesiyle anlatir.
Sonra bu saat kelimesi, vaktin 6l¢iisii, birimi olmustur. Sanki her
an gelebilecek olan kiyamet vaktin ta kendisi olmustur da,
miisliiman, i¢inde uzadig: akis1 onunla tayin edecektir.

Ceplerimizdeki saat, namazin vaktini gosterdigi gibi,
sanki, 6nceden bilemedigimiz bir akrep ve yelkovan durumunda
“kityamet”i de gosterecektir. Oriimceklerin su veya bu mevsimde
orecekleri su kadar agdan, agaglarin verecekleri su kadar
meyvadan, sularin su kadar akisindan, denizlerin su kadar
kabarigindan, giines, ay ve yildizlarin su kadar dogus ve
batisindan, su kadar sehit 6liimiinden sonra bir giin, bir saatte,
ceplerimizdeki saat, “kiyamet!” deyip duracaktir. Sanki
ceplerimizdeki saat, kiyametin kalbi gibi her an atip
durmaktadur. Isitip duyana ne mutlu!

Kiyametin yakinhigt veya wuzakli§i, umut veya
umutsuzluk verici bir sey degil aslinda. Ozleri bozulmus,
temelleri kaymis dinler, insanlari, kiyamet telakkileriyle bir
kanserlinin ruh durumuna disiiriiyorlar. Bunun ig¢in, ya
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diinyadan tam kopariyor, ya diinyaya cilginca bagliyorlar.
Islamdaysa, kiyamet ister uzak olsun, ister yakin, bir saat sonra
olacakmis gibi, 6te hesabina hazir olma suuruna birinci kaynagi
ve gozle goriilme halidir.

Sapasaglamken kalb sektesinden dlenler vardir. Kiyamet,
bir bakima, kainatin kalb sektesidir.

Hastaliklar, olimiin sebebi degil, belki belirtileridir.
Hastaliklar geldi diye oliim gelmez, belki 6liim gelecek diye
hastaliklar haberci gelir. Sonunda 6liim yoksa, hastalik, hatta
yeni bir sthhata baslangi¢ sayilabilir. Bu yiizden, kiyametin, bir
nevi, burjuva diizeninin ¢okeceginin suurlarda dini sembollerle
yansimasi, bir kotiimserlik sezgisi oldugu iddiasi, bu marksist
yorum, islama uygulanamaz ve uymaz.

Bir agktan dogmus bir varlifin yine bir agka doniisii, bir
kurban gibi geri cevrilisi demekse kiyamet, yolculugun mutlaka
Olim sartlarinda olmas1 gerekmez. Hastalikli hayvan kurban
edilmez.

Miisliiman, Yaraticiya teslim olmus kisidir. Her an
O’nun kiyametine de kendini teslim etmeye kazir kisi..

Miisliman, viicudunda bir kiyamet tasiyan, Otenin
sarsitisin1 duymamus kisilere bir kiyamet asilayan ve onlar1 en
siddetli bir kiyametle sarsan bir kiyamet adamidir.”

Nureddin TOPCU hocam, ruhun sad olsun...

--Muhta¢ Eyleme—

Ulu tanrim sana yalvariyorum,
Senden baskasina muhtag eyleme.
Gecede, giindiizde yakariyorum,
Merd ile namerde muhtag eyleme.
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Her insan bir zaman sevilebilir,
Bir baska zamanda soviilebilir,
Haksiz yere belki doviilebilir,
Mazlumu zalime muhtag eyleme

Mal, miilk sahipleri kibirleniyor,
San, séhret sahibi gururlaniyor,
Makam sahipleri ululaniyor,
Yoksulu zengine muhtag eyleme.

Pek ¢ok fenalasti bugiinkii insan,

Onun yaptigint yapmiyor hayvan,
Niyazimdwr sana Allah vm aman,
Mii’mini kafire muhtag eyleme.
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